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Justamente cuando este proyecto estaba generando mucha expec-
tativa y alegria entre los profesores de ambas universidades, se produjo
un evento terrible, el sismo de las 13:14 horas de] martes 19 de septiem-
bre de 2017, con sus subsecuentes réplicas, lo cual dejo una profunda
herida social en nuestro México. ~

Ante esto hubo que repensar el encuentro. De inmediato recibj un
correo electrénico del profesor Philipp W. Rosemann, coorganizador
del grupo de Dallas, en el que se cuestionaba sobre la conveniencia de
viajar a la Ciudad de México.

El encuentro entre universidades se canceld y se dispersaron las
participaciones. Hubo algunas conferencias de profesores del ITAM y
otras de profesores que viajaron desde la Universidad de Dallas.

En este nlimero se publican los escritos que recogen o se refieren
al tema del dinero como fenémeno social de confianza: Philipp W.
Rosemann, “El dinero como clave del mundo: La filosofia de Georg
Simmel”; Roberto Zocco, “La doctrina social de la Iglesia catélica y
la guerra de monedas”; Maria Luisa Pérez Bernardo, “El cuestiona-
miento del materialismo en Torquemada en la hoguera de Benito
Pérez Galdés”; Carlos Zozaya, José Incera y Ana Lidia Franzoni,
“Blockchain: Un tutorial” y Rafael Gonzilez y Carlos McCadden,
“Hegel, el dinero y la economia politica”.

Las reflexiones que se hacen en este niimero de Estudios sobre e]
dinero son una oportunidad para hablar de la humanizacién del ser
humano y para repensar la dignidad de la persona humana en relaciéon
con la justicia, aspectos fundamentales de la misién del ITAM, la cual
busca “contribuir a la formacion integral de la persona y al desarrollo

de una sociedad mas libre, més justa y mas préspera”.

CARLOS J. MCCADDEN M.
Jefe del Departamento Académico de Estudios Generales
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EL DINERO COMO
CLAVE DEL MUNDO:
LA FILOSOFIA

DE GEORG SIMMEL
Philipp W. Rosemann*

RESUMEN: La filosofia se ha desarrollado, a lo largo del tiempo, bajo un int?r;ambi(; consttaé);e
y 1 mundo moderno, donde el dinero lo es todo,
con otras reas de la cultura. No obstante, en e ‘ 0 todo,
i iscipli i 1 realidad. Por ello, en este trabajo se propo:
dicha disciplina debe reflexionar sobre ta ' . o e propone la con-
i i6 i to a su impacto en la vida del hombre.
sideracion de una filosofia del dinero en cuan av ‘ re. Se retoma
i i i 1, quien en 1900 publicé la Filosofia de
analiza el pensamiento de Georg Simmel,
gonde plasmp; que el dinero revela claramente la estructura de todo ser y lo coloca en el centro

de la reflexién filoséfica.
(e

MONEY AS KEY TO THE WORLD: THE PHILOSOPHY OF GEORG SIMMEL

ABSTRACT: Over time, Philosophy has been developed under a gon§tant exchange with ;’giizr
areas of culture. However, in the modern world, where money signifies everzfthlrkmlgl, suc; - O—f
: ’ . . . OSO
ipli y lity. This paper proposes the consideration of.a phi )
cipline must reflect upon that rea ' s the consideration ofa by o
i its i . ght of Georg ,
ey in terms of its impact on the life of the hulr.lan eing .
$§2 ii,l‘ 1900 published the Philosophy of Money, is taken up and analyzefi. In ins boz:l; t(x)eff
showed that money clearly reveals the structure of all being and places it at the cen

philosophical reflection.

PALABRAS CLAVE: dinero y filosofia, dinero y teologia, relacion:alida‘d, metaﬁsica..
KEY WORDS: money and philosophy, money and theology, relatxonahty, metaphysics.

* Universidad Nacional de Irlanda, Maynooth.
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EL DINERO COMO
CLAVE DEL MUNDO:
LA FILOSOFIA

DE GEORG SIMMEL*

: Una de las lecciones que han de apren-
derse de la filosofia de Hegel es que hay una estructura coherente que
unifica al campo cultural entero. De acuerdo con el gran metafisico, la
filosofia no se halla sobre otras areas de la cultura, reflexionando sobre
ellas desde una posicion de trascendencia, sino que, antes bien, se de-
sarrolla en intercambio con la politica, la religion y el arte. Juntas, estas
cuatro dimensiones representan el desdoblamiento del espiritu en la
historia, el cual es el movimiento en el que la sustancia deviene sujeto,
o para ponerlo teolégicamente, el movimiento en el que Dios deviene
completamente €l mismo.

No es mi intencion aqui defender la metafisica hegeliana del espiritu.
La idea de que hay cierta coherencia en las dimensiones de la cultura
tiene sentido independientemente de la metafisica especulativa de Hegel.
Cualquiera que estudie el desarrollo de la civilizacion humana advierte
que la filosofia, la politica, la religion y el arte de una época se reflejan
mutuamente. Como ejemplo, se puede citar el libro de Erwin Panofsky,

Gothic architecture and scholasticism, en el que el eminente historia-

dor del arte postula que la arquitectura de las catedrales goéticas refleja
la construccion de las summae en las que el pensamiento teologico de

*Traduccién de Luis Fernando Mendoza. Articulo presentado en el ITAM el 24 de no-
viembre de 2017. Quisiera expresar mi calido agradecimiento al Dr. Carlos McCadden por
la invitacién.
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la al?a escoldstica encuentra su expresion.! Tal paralelismo entre pen-
sgmlletnto y arte —y aqui, en particular, la arquitectura— no es, en
fingun sentido, un fenémeno limitado a la alta Edad Media. La arqui-
tectura posmoderna expresa perfectamente la bisqueda de la filosofia
posmoderna por articular un todo coherente, sin que de este modo se
aﬁnnen los sistemas totalizantes de Ia modernidad.? Y hay muchos otros
ejemplos. Asi, no es una coincidencia que el idealismo trascendental
dg Kant §urgiese en el amanecer de la Revolucion industrial. La indus-
tnah;amén 10 es otra cosa que el reflejo, en el 4mbito practico y eco-
nomico, .de la teoria de Kant de que no podemos encontrar la realidad
como existe en si misma, sino solo en la medida en que es objeto de la
experiencia estructurada por los parémetros del pensamiento humano.
Qualqulera que maneje un auto en una ciudad desarrollada o quien se
siente frente a una computadora para navegar por internet, encuentra
una realidad que est4 enteramente configurada por estructilras huma-
nas. En vena heideggeriana, se podria decir que ya no encontramos
a’rboles, sino solo material para talar o para mobiliario; no vemos mas
1108 y lagos, sino canales de aguas residuales y reservas. M4s atin buena
parte del tiempo no interactuamos con seres humanos, sino con I:;rovee-
dores de servicios y consumidores. En este ambiente —se podria sugerir—.
mantener algin “realismo” seria aferrarse a una reliquia de una époc ’
de antafio. !  ehoca
Ahora, para disipar un posible malentendido, no es mi intencion
defender una reduccién de Ia mente a la materia. Mi punto no es soste-
ner que Kant concibi6 el idealismo trascendental porque su filosofia
estuvo determinada por las estructuras urbanas de la vida en el Koénigs-
berg dfi las postrimerias del siglo XVIII. Tal teoria de la subestructura
material y la superestructura intelectual no explica, por medio de Ia
causalidad, que la vida intelectual actiia sobre las coniiicidnes materia-
les en las que arraiga. (Puesto de un modo m4s simple, las ideas ﬁenen

A , .
L Erwm Panofsky, Gothic architectyre and scholasticism, 1951, Latrobe, Archabbey Press
(Leccion Wlmme.r, 19{18),. Panofsky no fue el primer académico en proponer este paralelismo:
fara una 1\Ijlergpectlva ?lstonca sobre la tesis del paralelismo, véase Joseph C Murphy, “Nervous’
Tacery: Modern analogies between gothic archit icism” ntri

00T g e g ltecture and scholasticism”, COHC?I’ZI‘I‘IC, 33/1

*Me ocupé de este paralelismo en mi ensayo:
) C ( 1 sayo: “Penser I’Autre: De Parchitectoniqu d

systeme qui ne serait pas homogénéisant”, Revue Philosophique de Louvain, 94 (1996), pp. g 1? -32L19n
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efectos.) El punto es, mas bien, proponer una coconstitucionalidad de las
variadas dimensiones de la cultura, las cuales se influyen y se interpenetran
mutuamente. De este modo, la filosofia refleja (y reflexiona sobre) la vida,
la cual refleja a la filosofia.

En la cuaterna de formas culturales que Hegel postula falta el ele-
mento de la economia. Marx quiso compensar esta omisién viendo la
historia humana no como el despliegue del espiritu, sino como el desplie-
gue de fuerzas econdmicas. Si bien el reduccionismo de Marx carece
de sentido, si lo tiene asignarle a la economia un lugar crucial entre los
pilares de la civilizacion. Contra este trasfondo filoséfico, en este ensa-
yo se considera la filosofia del dinero. ' ‘

¢ Una filosofia del dinero?

Conectar a la filosofia y el dinero debe parecer, en primer lugar, contra-
intuitivo. De hecho, la filosofia tiene una gran tradicion de definirse a
si misma en oposicion al dinero. En la Repiiblica, el implacable y anti-
filoséfico Trasimaco quiere que Socrates pague una cuota si este Gltimo
pierde en su argumentacion sobre la naturaleza de la justicia. A lo cual,
el prototipo del filosofo revira: “De cierto, cuando la tenga”? Buscar la
verdad y el dinero son presentados aqui como incompatibles.

Empero, la realidad es més compleja, incluso en la antigua Grecia.
Los eruditos de la Antigiiedad han registrado la aparicion de la mone-
da en las ciudades de Grecia en el tiempo del establecimiento de la de-
mocracia y el surgimiento de los primeros sabios, como Solén y los
presocraticos. Estos especialistas indican que la monetizacién repre-

sento un elemento importante en la transicién de una sociedad teocra- _

tica altamente centralizada a la polis clésica, en la que los ciudadanos
intercambiaban argumentos en el agora sobre el mejor rumbo de la
accion politica. Justo cuando la politica se convirtio en un asunto de dar
razon (logos) de la propia perspectiva en la arena publica, la moneda

*Platon, Repiiblica, 337 d., 1999, Madrid, Alianza, trad. de J.M. Pabén y M. Fernandez-
Galiano.
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expandif la riqueza a través de la polis, al tiempo que proveyo una me-
dicion objetiva de valores ccondmicos.* Si es correcto que el dinero y
la bisqueda del logos no se contraponen, sino que son diferentes caras
de la misma moneda, por asi decirlo —siendo la moneda una socie-
dad en la que la ley, la verdad y el valor son asunto de examinacion
plblica—, entonces se vuelve posible imaginar a la filosofia como intrin-
secamente interesada en el dinero.

Precisamente esta idea, que la filosofia y el dinero van de la mano,
Seencuentra en el corazon de la Filosofia del dinero de Georg Simmel.
Publicada por primera vez en 1 900, 1a Filosofia del dinero aparecio lige-
ramente ampliada en la edicidn de 1907, once afios antes de la muer-
te prematura de su autor en 1918, a la edad de sesenta afios. En esta
obra, la filosofia fluye junto con la teorfa economica, la historia de la
cultura, la psicologia y la sociolo gia para dar forma a un libro densamen-
te argumentado y mas bien austero. El texto alemdn original tiene casi
600 paginas con pocas citas y sinnotas al pie, y con tan solo una divisién
elemental de capitulos. El docto aleman de Simmel hace pocas conce-
siones al lector,

La Filosofia del dinero representa una sintesis del pensamientd de
Simmel,’ preparada en una larga serie de ensayos que aparecieron en los
afios previos a la chef-d oeuvre, ensayos como “La psicologia del dinero”
(1889) y, especialmente, varios textos que fueron publicados entre 1897
y 1889 como “Fragmentos de una ‘“filosofia del dinero’”. Simmel fue un

maestro del ensayo filoséfico y algunos de sus libros son, de hecho, co-
lecciones de ensayos. El pensamiento de la Filosofia del dinero es tan

complejo, el proyecto es tan ambicioso, que su autor tuvo que luchar para
mantener su unidad.

“Para este argumento, véase Edouard Will, “De I"aspect éthique de Iorigine grecque de la
monnaie”, Revie Historigue, 212 (1954), pp. 209-231, el cual Jean-Pierre Vernant resume en The
origins of greek thought, 1982, Tthaca, Cornell University Press, 1982, Pp- 94-95 (Los origenes
del pensamiento griego, 1992, Barcelona, Paidos, trad. de M. Arreyay C. Gémez Gonzilez).

*En una carta a Heinrich Rickert, Simmel escribié en 1904: “He perdido interés [.. Jen
todo lo que escribi antes de la F; ilosofia del dinero. Este es, en verdad, mi libro. Los otros me
parecen descoloridos y como si pudieran haber sido escritos por cualquier otro” (citado en el

prefacio de David Frisby a la segunda edicion en inglés de [a £ ilosofia del dinero, p. xvii; véase
infra, nota 10),
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Tristemente, los sentimientos antisemitas en la academia ak‘:m‘ana
impidieron durante largo tiempo que Simmel rec1l?1era el reconocxmu;n—
to profesional que merecia. Marginado, se VO‘ICO a una forma de filo-
sofia menos académica, que encontrd expresion en ensayos para una
audiencia mas extensa. Pero esto dafié mas sus oportunidades de avgnc?
profesional. Asi, apenas en 1914, hacia el final de. Su carrera, se le asigno
una catedra pagada de tiempo completo en la Umver%lda‘d de Estrasbur-
go (en la “provincia”, no en su natal Berlin, que habia sido el centro de
su vida intelectual). -

Debido a la falta de arraigo académico de Simmel, no dejé una es-
cuela de estudiantes. Su pensamiento fue influyente, pero su recepcion
fue poco sistematizada. Los académicos extrajeron aspectos sueltos de
su vasta obra, que abarca desde trabajos sobre Kant, Schopenhager y
Nietzsche, hasta libros acerca de Goethe y Rembrandt, por no mencionar
sus publicaciones sobre sociologia, que fueron 1mportantes parala fqnda—
cion de esa disciplina. Sin embargo, hubo pocos intentos de apreciar la
filosofia de Simmel como un todo, incluyendo la Filosofia del dmeifo.

Esta observacion se aplica tanto mas a los académicos fuerg de Alemapla,
dado que pas6 mucho tiempo para que la Filosofia del dinero estgwere;
disponible en otras lenguas. Después de que Leo Belmont la tradujerg a

polaco en 1904.,° transcurrieron mas de setenta afios par‘a, que se pu})hca—
ran traducciones a otros idiomas. La primera traducc1,on al espan071 es
de 1977 (por el bien conocido politdlogo Ramén Ggrma Cotarc?lo). La
primera traduccidn al inglés apareci6 en 1978,% seguida po?’versmnes en
italiano® y francés.'® Esta ola de traducciones es la expresion del nu§Y0
interés en los andlisis de Simmel del papel del dinero en la estructuracion

de la vida humana.

] ieni i lewskiego, trad. de Leo Belmont.
¢ Filozofia pienigdza, 1904, Varsovia, K. Kowa : re : )
F z{lgsofftl‘a clz')el dinero, 1977, Madrid, Instituto de Estudios Politicos, trad. de Ramoén Garcia
Cotarelo. . A '
° aI;‘eLa traduccion al inglés estd ahora en su tercera edicion: The thlosoghy OJ" ‘Money, 290‘;1,
Londres y Nueva York, Routledge, 3a. ed., trad. de Tom Bottomore y David Frisby a partir de
rimer borrador de Kaethe Mengelberg. . .
. pl;?ilosoﬁa del denaro, 1984, Turin, UTET, trad. de Alessandro Cavalli, Renate Liebhart y

io Perucchi. . . -
LUC‘?O Pelff'l:xlosophie de I’argent, 1987, Paris, PUF, trad. de Sabine Cornille y Philippe Ivernel.

21




22

PHILIPP W. ROSEMANN

Dinero y la estructura de ser

D . .
e acuerdo con Simmel, decir que hay una fuerte conexién entre filo-

sqﬁa y dinero es quedarse corto. La tesis mas radical de la F: ilosofia del
dinero va mucho m4s lejos:

Tal es el signiﬁca,do ﬁlgséﬁco del dinero: dentro del mundo practico cons-
gtuye lo que es més decisivo y visible, larealidad més evidente de las formas
el ser en general, por medio de las cuales las cosas hallan su sentido

unas en las otras, y donde la reciprocidad de las relaciones en |
Clpan encuentra su ser y su parecer.'!

as que parti-
EI aler’n'én es aﬁp mas fuerte que esta traduccion al subrayar la funcién
paradigmatica del dinero para la comprension de la estructura de 1a realj-

dad. Simmel sostiene que el dinero brinda la f6rmula de todo ser, su

deutlichste Wirklichkeit, su “real; i 3 i
, alidad efectiva mas nitida” (w;, igni
fica “tener efecto”). ‘ NG

Pa,ra entender estfa pasaje, tendremos que responder dos preguntas:
| 1) chal es la concepcién del dinero de Simmel?,y 2) ;qué es, de acuerdo
con Simmel, la “férmula de todo ser™? ’ '

La teoria del dinero de Simmel

Para Simmel, el valor ( Wert) surge en la oposicion de sujeto y objeto.

Una cosa que un humano disfruta sin obstaculo no es experimentada como

valiosa; en cambio, “llamamos valiosas a aquellas cosas que pone

obstdculos a nuestro deseo de conseguirlas”.'? Esto implica fe han
tanto un umbral inferior como uno superior para el valor. Una(clentidazi]
que 1o 10s ofrece resistencia posee tan poco valor como algo que es
imposible de lograr, Un ejemplo que ofrece Simmel ilustra esta ?dea.”’

11 ) . . ‘
31 Georg Simmel, Filosofia del dinero, 2016, Barcelona, Paidds, trad. de Ramén G. Cotarelo
p. (en adelante, el traductor se atiene a esta version espafiola del texto de Simmei salvo er;

el caso en el que considere pertinente ur
1a propuesta cCid
2 bid, p. 51. propi de traduccién).

BIbid, p. 69.
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El aire que respiramos no adquiere valor en la medida en que es gratui-
to para todos. El aire se convierte en valioso inicamente para quien
tiene dificultad en respirar o est4 confinado a la vida en una ciudad muy
contaminada, cuyo aire es incompatible con la prosperidad humana. En
tal punto, la gente quiere pagar por el aire, sea en la forma de un tanque
de oxigeno o con una escapada al campo.

Simmel considera al sujeto, al objeto y al valor como coconstitutivos.
Asi, tal como el valor es una funcién de la distancia entre sujeto y objeto,
asi también el sentido del si mismo surge inicamente en un mundo expe-
rimentado como ob-jetivo (como Gegen-stand [estando-enfrente], o como
diria Heidegger, como algo que “se opone” a nosotros). A la inversa, el
mundo es “objeto” solo en la medida en que un si mismo lo considera y
lo valora. De otra manera, se convierte en mero recurso.'

Otra forma de acercarse al mismo asunto es mediante la nocion de
sacrificio (Opfer): “El sacrificio no es solamente la condicion de los
valores aislados, sino también, en la economia con la que tenemos que
ver aqui, la condicion de todo valor”.”® Conseguir un valor siempre re-
quiere renunciar a otro. Por tanto, ningtin valor existe por si solo. Exis-
te solo en relacion con otros valores en un sistema de intercambio (Zausch).
Simmel ofrece un ejemplo basico: “el [inter]Jcambio [...] con la natura-
leza, al que llamamos produccion”.'s En cuanto el sujeto reconoce como
valiosos los frutos de labrar la tierra, sacrifica una porcion de sus ener-
gias limitadas a la agricultura. El concepto de sacrificio complementa
la descripcion previa del valor en términos de sujeto y objeto, en vez de
cambiarla o corregirla. El sacrificio debe entrar en nuestra consideracion
de lared de factores coconstitutivos que estructuran el mundo humano,
un mundo en el que el syjeto, el objeto, el valor y el sacrificio gozan de
igual primordialidad.

Por tanto, el valor existe solo en un sistema de intercambio eco-

némico. En tal sistema, sin embargo, los objetos valiosos adquieren.

cierta independencia de los sujetos, de la relacion con aquellos a quie-
nes deben su valor. Quien entra a una agencia de autos para adquirir un

Y Cfr. Ibid., p. 55. Las reflexiones de Simmel anticipan algunos puntos centrales sobre
1a filosofia de la tecnologia de Heidegger.

5 Ibid., p. 74.

1 Ibid., p. 73.
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vehl’cul-o, S€ encontrara con que este vehiculo tiene un valor “objetivo”
determlnado en relacion con los valores de otros objetos que circular:
en el s;stema economico. El intercambio de un BMW entre vendedor y
comprador involucra mucho mis que sus respectivas disposiciones a
hacer sacrificios, el vendedor sacrifica la posesién del carro y el com-
prad(?r cierta cantidad de dinero. Involucra el valor relativo del BMW en
re‘lefmén con otros carros de la misma marca, en relacion con otras marcas
vivienda, ropa, comida, etc. El objeto particular de intercambio, en c()n:
secuencia, deriva su valor del lugar que ocupa en el sistema éconémico
en cuanto un todo. En una economia completamente desarrollada. es-
cribe Simmel, “los objetos circulan segun normas y medidas, establec,idas
en cada momento, y con las cuales se enfrentan al individuo, constity-
yendo una esfera de objetividad”.!” ,

. El dinero constituye un paso mas hacia la objetividad. Aungque el
dmerg no es mas que la expresién de la relatividad del valor —en cuanto
constituido en el sistema de sujeto, objeto, intercambio y sacrificio que
acabamos de describir—, representa tal valor como auténomo. “Sj el
valor econémico de los objetos reside en la relacién reciproca que estos
establecen en funcién de su permutabilidad, el dinero es Ia expresion
auténoma de esa relacion.”’ Dicho de otra manera, el dinero “es el valer
soli(:.liﬁcado como sustancia, el valer de las cosas sin las cosas mismas”
El dmer.o es la funcién de intercambio representada como sustancia. '

La idea de que el dinero es una funcién-convertida-en-sustancia
p%antea dos dificultades. La primera se refiere a la “funcién dual”™® del
dmerf)’, como representacién de valor en un sistema de intercambio, pero
también como un objeto dentro de ese sistema. En otras palabras, el di-
nero no solo “es relacién”, sino que también “fiene relacién”: n’o solo
representa valor, también posee valor.? Los délares que cambian de
manos cuando se vende un BMW son ellos mismos objeto de intercambio

"1bid., p. 66. Resulta interesante que los valores permanecen negoci i
: 0S Y gociables, incluso en las
;:;2;);;1111;2 rntlal;}; :esanrolladas. Entales negociaciones, las habilidades intersubjetivas cumplen un
8 Ibid., p. 120.
1 Ibid., p. 89.
2 Ibid., p. 127.
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en el mercado monetario; este iltimo papel no deja intacto al anterior (y
viceversa). Simmel sostiene que la funcién dual del dinero es necesaria
para el sistema econdmico porque, por un lado, los agentes econdémicos
deben considerar al dinero como una representacion estable del valor:
esta funcion lo sitta fuera del proceso del intercambio econémico. Por el
otro lado, en transacciones particulares, el dinero debe también ser capaz
de transferir valor, dentro del sistema econémico, de un momento al si-
guiente: en 7, yo tenia un BMW, en £, tengo un cheque por cierta cantidad
de dolares. Entonces, en perspectiva sincronica, el dinero solo representa
valor, mientras que en perspectiva diacrénica porta valor.2!

La funcion dual del dinero tiene raices historicas. Antes de que el
dinero consistiera en nada mas que niimeros escritos en un cheque o
incluso digitos que aparecen en una pantalla, su funcién representativa
estuvo adjunta a una sustancia valiosa. Simmel —como es caracteris-
tico, sin citar fuentes— ofrece los ejemplos de las pieles de marta en
la antigua Rusia. Inicialmente, estas pieles eran objetos de intercam-
bio sumamente deseables, pero a medida que la sociedad se desarrollaba,
las pieles se convirtieron en estdndares de medida de todos los demaés
valores econdmicos, lo cual es decir que se convirtieron en dinero. Con
este acontecimiento, la substancia que sirvi6 para representar el valor
econdmico se redujo, convirtiéndose en algo simbélico. Los agentes eco-
némicos dejaron de llevar pieles enteras, sino solo sus puntas, y final-
mente, pequefios pedazos de cuero estampados por el gobierno.?
Simmel nota que el desarrollo del dinero desde la sustancia hasta la
funcién nunca serd cabal, porque el dinero “cumple sus funciones del
mejor modo cuando no es solamente dinero, es decir, cuando no se limi-
ta a representar el lado de valor de las cosas en abstraccién pura”.?
Oftece varios argumentos, de los cuales el mas importante se refiere a

la necesidad de limitar la oferta de dinero. “Pero incluso la realizacion .

*! Sobre 1a significacién de la funcién dual del dinero y los retos que plantea a la teoria
econdmica, véase el ensayo de Paschen von Flotow y Johannes Schmidt: “Die ‘Doppelrolle
des Geldes’ bei Simmel und ihre (fehlende) Entsprechung in der modernen Wirtschaftstheo-
rie”, en Jirgen G. Backhaus y Hans-Joachim Stadermann (comps.), Georg Simmels Philoso-
Dphie des Geldes. Einhundert Jahre danach, 2000, Marburgo, Metropolis, pp. 61-94.

* Para este ejemplo, véase Filosofia del dinero, p. 160.

3 Ibid., p. 178.
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de esta ex.igencia conceptual, la incorporacién funcional del dinero a
un mero signo pecuniario, su completa independencia de todo valor sus-
tancial, que limita la cantidad de dinero, todo ello es técnicamente ina-
decuado [untunlich]” * Desde la abolicién del patron oro ha ocurrido

en efecto, lo que Simmel incluso considers “inadecuado”, es decir, le:
s.eparaci(’)n de la funcion del dinero de cualquier sustrato que pudiese
limitar la multiplicacién arbitraria. Esta desconexion de la funcion res-
pf:cto de la sustancia ha conducido a una explosion de la riqueza mun-
dial, pero también a una acumulacién sin precedentes de deuda y a
crecientes tensiones sociales. Si el experimento funcionar3 o si al final
se dard la razén a Simmel, solo en el futuro lo sabremos.

El dinero como paradigma de todo ser

Ahora estamos listos para volver a nuestra cita textual, de acuerdo con la
01_13] el dinero es “la mas clara encarnacion de la férmula de todo ser”.
Simmel concibe al dinero como substanzgewordene Relativitit, para usar
una frase singularmente acertada de la 7 ilosofia del dinero: “[el dinero]
se convierte, finalmente, en relatividad sustancial” 2 Si en el dinero la
estructura de la realidad se despliega en su mas claro relieve, ;entonces
el ser no es mas que “relatividad convertida en sustancia’? |

Asi es, en efecto. Simmel suscribe lo que de manera muy franca
ll.ama una “vision relativista del mundo”.? Esta frase no indica escepti-
cismo, sino antes bien la primacia de la relacién sobre la sustancia en la
constitucion del mundo humano. Simmel declara:

Sin embargo, la conciencia practica se vale de la forma afin de conciliar los
prgcesog de relacion o reciprocidad, en los que discurre la realidad, con la
existencia sustancial, que es aquello con lo cual la practica ha de revestir a
]a} relacion abstracta. Esta proyeccion de una correspondencia en una crea-
cion especial es una de las grandes obras del espiritu, por cuanto este se

% Loc. cit.
% Ibid., p. 130,

% Ibid., p. 96. N6 i .y . i g
Simmel. a.,p Noétese que los titulos de las secciones provienen del indice detallado por

Fotisdina 170 we 168 A7 oot e .
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incorpora en aquella, pero solo para convertir a lo corpdreo en vasija de
lo espiritual, a fin de garantizar a este una funcion mas completa y viva.
La facultad de levantar estas construcciones alcanza su triunfo mas evi-
dente en el dinero.”

Algunos comentaristas han tomado este “pasaje algo oscuro” como
una indicacion de la deuda de Simmel con la nocion de espiritu objetivo
de Hegel.?® Si bien esta interpretacion no es absurda, es demasiado es-
tricta. Simmel veia su pensamiento como una confluencia de muchas
fuentes. En un pasaje compara el dinero con las ideas de Platén (y
Schopenhauer), con los logoi estoicos, con el a priori de Kant y con “las
etapas en el desarrollo de la razon en Hegel”* —todo ello en una ora-
cion. Claramente, a Simmel no le preocupan demasiado las distinciones
mas finas en la historia de las doctrinas filoséficas.

En el extracto recién citado, lo que destaca es el énfasis en la dimen-
sion practica del proceso en el que el espiritu petrifica la funcion y la hace
sustancia. Ademas, si miramos en retrospectiva la declaracion programa-
tica de Simmel acerca de la funcién paradigmatica del dinero para la
comprension de “todo ser”, notamos que habla del “mundo practico”.
Este énfasis apunta a una interpretacion cercana a ideas heideggerianas.
En el mundo humano, la practica precede a la teoria; encontramos cosas
a la mano (zuhanden) antes de que lleguen a estar-ahi (vorhanden). Pero
el mundo practico es una red de relaciones: el martillo deriva su signifi-
cado de las relaciones en las que esta respecto del clavo, la pared, el cuadro

que ha de colgarse y la mano que lo sostiene. Antes de que el martillo
se convierta en “objeto”, es una pieza util (Zeug) que es definida por el
lugar que ocupa —lo que quiere decir, por la significacion que posee—
dentro del mundo humano. La “sustancia” del martillo consiste en las
relaciones en las que se encuentra con su ambiente.

Aqui estamos lidiando con una transformacion del a priori kantiano.

El mundo nos aparece dentro de un marco de significados humanos que

2]bid., p. 132.

% Gianfranco Poggi, Money and the modern mind: Georg Simmel s Philosophy of money,
1993, Berkeley, University of California Press, p. 108.

? Filosofia del dinero, p. 122.
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le dan coherencia: “cuando decimos que en el mundo exterior hay algo

que esta unido, es decir, que hay dos cosas que, de algin modo, forman

una upidad y son la una en la otra, no podemos evitar que, en ese mundo

exterl‘or, las dos cosas sigan siendo ajenas eternamente vy, con su vin-

cuIac.lén, unicamente pretendemos designar algo, diferente de todo Io
exterior, que surge de nuestro interior ¥ s¢ proyecta sentimentalmen-
te en ellas [...]7.30

‘ Slmmel va mas alld de Kant no solo al darle un giro practico al a

przor.i, sino también poniendo una relacién dialéctica entre el sujeto y
el objeto. El mundo del sentido no est4 constituido por una subjetividad
trascendental que flota por encima de Ja expefiencia; mas bien, el sujeto
es constituido por lo que &l constituye: “de este modo, se da ;Jn relati-
v1sm9 ¥, al mismo tiempo, un proceso inacabable entre lo interior ylo
ext.erlor: el uno como simbolo del otro, haciendo posible sy represen-
tgmén [zur Vorstellbarkeit und Darstellbarkeit bringend], no siendo
ninguno el primero ni el segundo, sino realizando launidad de su esencia
0 sea, la nuestra, en su mutua dependencia”.?' Volveremos a este punto’
mas adelante 32

, Un.a observacion més sobre la primacia de lo practico en Simmel.
El sostiene una perspectiva de la verdad que es pragmatista: “de hecho
carecemos de otro criterio definitivo para establecer la veracidad de 'uha’
represeptacién del ser, como no sea el determinar sj las acciones dirigi-
das haga ella producen los resultados deseados” Asi, cuando habla de
1:»21 funci6n paradigmatica del dinero para la conciencia practica, el énfa-
ss en lo practico no implica ninguna limitacién. La teorfa se cénstruye
sobre la praxis, en vez de precederla.’*

Por tapto, resumiendo, para Simmel el mundo humano es una red

con una significacién tltima préctica, la cual se mantiene unida por

* Ibid., p. 562.

S Loc. cit.

**Véase infra, punto 4.

* Filosofia del dinero, p. 104.

% Sobre la dimensién pragmaética de la Filos. j : i

. ! sofia del dinero, véase Allois Halbma Gott
Geld in Wechselwirkung. Zur Relativitis der Gottesrede, 2009, Paderborn, Schﬁningg’ p}()) Zng

213. El estudio de H 14 . i ’
Simmel. ¢ Halbmayr también presenta una interpretacién exhaustiva del relativismo de

Estudios 179 nn 1847 wal <eree - e
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un sujeto que “siente” estas estructuras de sentido y las torna realidad. Lo
que encontramos como sustancias son nodos de sentido que surgen en
nuestra interaccion dindmica con nuestro entorno, pero que el espiritu
petrifica en la permanencia. De igual manera, el dinero no es inicial-
mente mas que la representacion de valor que viene a ser cuando los
objetos entran en relacion unos con otros en una red de intercambio eco-
nomico; al representar este valor, el espiritu lo petrifica en sustancia.
Finalmente, el espiritu mismo no es una sustancia que existe indepen-
dientemente de las estructuras que constituye; mas bien, forma parte del
sistema de relatividad en el que actda.

El dinero como la forma mas pura de la herramienta

El espiritu no actiia sobre el mundo sin mediacion: estd encarnado. Pero
mas que eso, lo que distingue a los seres humanos de los animales es
el hecho de que el humano es capaz de extender y refinar las funcio-
nes de su cuerpo por medio de las herramientas. Tengo ojos para ver,
pero un lente magnificador me ayuda a discernir detalles pequefios
invisibles a simple vista. Tengo pies para caminar, pero un caballo, un
carruaje o un carro me permitiran viajar mas rapido y con menos es-
fuerzo. Tengo manos para manipular objetos alrededor de mi, pero el
martillo amplificara los golpes de mi pufio y me permitird enfocarlo
en algo tan pequefio como un clavo.

Simmel analiza a la herramienta en conexion con lo que llama la
“secuencia de propositos”. En el mundo practico, el sujeto se relacio-
na con su objeto como un fin; puesto de otra manera, la accion humana
tiene estructura propositiva. Me concentro en una manzana inicialmen-

te porque tengo hambre y creo que ella satisfard mi hambre; admirarla

por su belleza y hacer una pintura de ella vienen después. En una so-
ciedad primitiva, nada puede mediar entre mi hambre y la manzana: voy
al manzano, tomo el fruto y lo como. Sin embargo, con el incremento de
la sofisticacion cultural, una sociedad interpondra mas y més pasos entre
el sujeto que desea y su fin: en consecuencia, la serie teleolgica se alar-
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gara. “El ntimero medio de eslabones™ en esta serie, escribe Simmel,
“muestra tanto el conocimiento y dominio de la naturaleza como la
extension y el refinamiento de la forma de vivir”.* Considérese la lon-
gitud de la cadena de produccion y transporte que esta implicada en traer
el disfrute de sidra francesa a un cliente comprandola en un supermer-
cado en Texas. : ;

Una herramienta es un objeto cuyo significado entero deriva de su
funcién en una serie teleologica tal. Practicamente hablando, no tiene
existencia en y por si mismo, sino que es funcién incorporada. Cierta-
mente, el martillo tiene un asidero de madera o de plastico y una cabeza
de metal; sin embargo, su sentido deriva, por un lado, de la mano huma-
na por la que fue hecha el asa, y por el otro, del clavo cuya cabeza est4
moldeada para ser golpeada. Con todo, un martillo no puede funcio-
nar sin cierto peso: su funcién requiere sustancia. No es una herramienta
“pura”. En efccto, en el mundo humano de mentes corporeizadas y sus
objetos no puede existir la funcién pura. Pero si hay una herramienta
que se aproxima lo mas cerca posible a la pureza de la funcién, esa es

el dinero: “El dinero es la forma més pura de instrumento”, dice Simmel %
Y abunda:

El dinero es, quiza, la prueba Y expresion mas evidente de que el ser
hu@ano es el animal “hacedor de instrumentos”, lo que, a su vez, se re-
laciona con el hecho de que sea también el animal que determina fines. La
- idea del medio determina la situacién del ser humano en el mundo: el
ser humano no esta vinculado, como el animal, al mecanismo de la vida
impulsiva y de la inmediatez de la voluntad y la capacidad de disfrutar,
pero tampoco tiene el poder inmediato —que solemos atribuir a Dios—

de gue su voluntad, eny para si, sea, en el mismo momento de sy formu-
lacién, realizacién de lo deseado.’”

Asi, tal como el dinero nos condujo a la estructura misma de] ser,
ofrece la clave para la comprensién de la condicién humana,
3 Filosofia del dinero, p. 232.

% Ibid., p. 237.
3 Ibid., p. 238,
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La puridad del dinero como herramienta se debe a varios factores.
Primero, el dinero requiere solo un minimo de sustancia para funcionar
(como los digitos en una pantalla). Segundo, el dinero es el “medio
absoluto” (das absolute Mittel), “el medio por antonomasia” (das Mittel
schlechthin),”® porque a diferencia de otras herramientas, solo esti mi-
nimamente configurada para un sujeto particular, mientras que no porta
ninguna relacién inherente a un objeto especifico. Para re gresar a nuestro
ejemplo del martillo: el asa del martillo esta hecha para la sujecion por
la mano humana, en tanto que su cabeza refleja un propésito particular,
como clavar clavos (con la cabeza), removerlos (con las orejas) o forjar
metales para darles forma (con la cabeza de goma). En contraste, un
billete es un billete. .. en otras palabras, puede ser usado por cualquiera
para adquirir lo que sea. Solo hay una limitacion, en la medida en que
diferentes paises tienen diferente moneda. ' :

El hecho de que el dinero sea la forma mas pura de herramienta
produce dos consecuencias que lo ponen en relacién con el 4mbito
religioso. o S '

En Dios confiamos

Ya hablamos de la trayectoria historica en la que el dinero se desapegé
crecientemente de la sustancia. Tal desapego es posible solo sobre la
base de la confianza. Asi, un agente econdmico acepta un trozo de piel
estampada como una forma valida de pago, en vez de una piel entera,
tnicamente si puede confiar en que el trozo de piel representa un valor
estable que corresponde al valor de los bienes vendidos. Si temiera que

el trozo de piel no represente un valor estable, no lo aceptaria como |

pago, de manera que seria imposible que ocurriera el intercambio o bien
los socios comerciales tendrian que recurrir al trueque. Tal pérdida de
confianza es lo que sucede en condiciones de hiperinflacion: la mo-
neda se hunde. | ‘

B Loc. cit.
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Figura 1. Un pagaré de 100 000 mil

Las escenas apocalipticas en el anverso pretenden retratar el espiritu de los tiempos (de la coleccion del autor),

lones de marcos expedido por la ciudad de Bielefeld (Westfalia) en 1923.

§1mm§1 sostiene que el funcionamiento de la economia monetaria
requlerej smmprg confianza, aun cuando la moneda esté ligada a meta-
les precmsos.’ Sin duda, una moneda de oro requiere menos confianza
que un pagare, pero ni siquiera el oro puede garantizar absolutamente
laestabilidad de la moneda. El oro mismo puede ganar y perder valor,
En segundo lugar, “solo excepcionalmente resulta posible en el Cu‘rﬂso.
del tréfico cotidiano verificar la aleacién y la ley de las monedas” ¥ Go-

bernantes y gobiernos de todos los tiempos han explotado este hecho
para depreciar sus monedas. ' ' : ‘

¥ La conﬁanza que se halla en el corazén de la economia monetaria esta
1 ten resumida en un frase que la orden de San Juan de Jerusalén puso en
as monedas cuando goberné Malta: non ges sed fides, “no es el cobre

® Ibid., p. 195.
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sino la fe”.** La inscripcion se remonta al gran maestre Jean de la Valet-
te (1557-1568), quien decidio fundir las monedas fiduciarias para acre-
centar sus fondos tras el asedio de los turcos y para pagar la construccion
de la nueva ciudad de Valetta. Asi, la acufiacién maltesa empezé a usar
cobre para denominaciones que normalmente habrian sido acufiadas en
plata, como el fari. Los que aceptaban estas monedas como pago necesi-
taban tener fe en la promesa del gran maestre de que las monedas de
cobre podian ser canjeadas por metal precioso. Sin embargo, debido a
la precaria situacion militar y econémica de Malta bajo el régimen de la
orden, las monedas fiduciarias continuaron multiplicandose con los
grandes maestres sucesivos. Varios intentos de retirarlas fallaron, de ma-
nera que la confianza puesta en ellas fue defraudada.*!

Figura 2. Non aes sed fides. Tari de cobre maltés, moneda acufiada en 1567 por el gran maestre Jean de la Valette.
Nétese el apreton de manos como simbolo de confianza (Restelli/Sammut # 103) (Con el amable permiso del Sr. John Gatt,
coinsofmalta.com).

Después de ofrecer el ejemplo maltés, Simmel se lanza al analisis de
la estructura de la fe. Nota que cualquier tipo de intercambio econdmico
—incluso el intercambio con la naturaleza del que hablamos antes—
seria imposible sin la fe: “Si el campesino no creyera que su tierra

rendird este afio la misma cosecha que el pasado, no sembraria; si el

 Loc. cit.

1 Para la historia de la acufiacion fiduciaria de Malta, véase Michaler Saint, “The first
minting of fiduciary copper coinage in Malta: ;1565 o 1566?”, Melita Historica 5/4 (1971),
pp. 277-281, y “Minting and attempted recalling of fiduciary copper coinage in Malta”,
Melita Historica 6/1 (1972), pp. 60-80. El catalogo uniforme que se indica en la leyenda de
lafigura 2 es: Felice Restelli y Joseph C. Sammut. The coinage of the knights in Malta, 1977,
Valetta, Emmanuel Said Publishers.
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comerciante no geyera que el publico demandara sus mercancias, no las
z 29, . .
procuraria, etc.” No obstante, la fe que requiere el dinero lo separa:

En e? caso del crédito, ademds de la confianza en alguien, se produce otré
ﬁmmép, dificil de describir, que se materializa del modo mas puro en la
creencia religiosa. Cuando decimos que creemos en Dios, ello no solamen-
te supone un estadio incompleto de nuestro conocimiento de El, sino
también un §stado de espiritu que no tiene nada que ver con la dire,cci()n
de} conocimiento y que, por un lado, es mucho menos ¥, por otro, mucho
mis que este. ‘Creer en alguien’ resulta un giro muy fino y muy profundo
del idioma sin que a continuacién se aflada o se exprese claramente qué
es lo que, en realidad, se cree de é1. Es como el sentimiento de que, entre
nuestra idea de un ser y ese mismo ser, hay una conexién en prin’cipio
ur‘la'unidad, cierta consistencia de la idea de €1, una seguridad e irresi:
stlpllidad en la entrega del Yo a la representacion que surge de motivos
ev1d§ntes, Ppero que no consiste en ellos. También el crédito econdmico
ccnt}ene en muchos casos un elemento de esta fe supratedrica que se
manifiesta en aquella confianza en la comunidad, en el sentido de que esta
nos ha de garantizar la contrapartida de valores a cambio de los signos sim-
bdlicos por los que hemos entregado los productos de nuestro trabajo.”

La afirmacion de Simmel en este pasaje es impresionante, Para rendir
cuenta .de la confianza en la que se basa el intercambio economico —y
en part'lcular la confianza en la fiabilidad de nuestra moneda— invoca la
creencia en un dios personal. Esta creencia puede estar falta de la certeza
del conocimiento, pero en otros sentidos llega més all4 del conocimiento
especialmente al provocar una adherencia personal que proviene de une;
profunda confianza.* En el orden econdmico, invertimos en la comunidad
una “fe [...] emparentada con la religiosa”,* confiando en que sus miem-

bros permanecerdn dispuestos a intercambiar “signos simbélicos” que

usamos como dinero por bienes del mundo real. Esa funcién pura even-
tualmente se adaptara de nuevo a una sustancia.

* Filosofia del dinero, p. 196.
“Ibid., pp. 196-197.
” o . ) .
. .Tamblen.Torpas de Aquino sostiene que la fe es tanto més COmo menos cierta que el co-
nocimiento (scientia), aunque su razonamiento difiere del de Simmel; véase Summa theolo-

giaell-11, q. 5, a. 8: Utrum Jfides sit certior scientia et aliis virtuti ]
L > aliis virtutibu tuali
* Filosofia del dinero, p. 197. s ntellectualibus.
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Desde 1957, toda 1a moneda estadounidense porta el lema “en Dios
confiamos”. El uso de este lema puede ser rastreado hasta 1864, cuando
aparecio por vez primera en una moneda de dos centavos. La intencion
fue reconocer siempre la existencia de Dios en la moneda propia del
pais, de manera que ninguna transaccién economica pudiera ocurrir sin
al menos reconocimiento implicito de la deidad. Sin embargo, el uso del
nombre de Dios en el dinero no estuvo exento de polémica. En 1907,
el presidente Theodore Roosevelt reacciond con repulsion a la sugeren-
cia de que “en Dios confiamos” debiera ser puesto en una nueva mone-
da de diez dolares: “Mi sentir en este asunto —escribié— se debe a mi
firme conviccion de que poner tal lema en monedas o usarlo de cualquier
manera similar, no solo no hace bien, sino que causa un auténtico dafio
y es, en efecto, irreverencia, lo cual se acerca peligrosamente al sacri-
legio.”® A pesar de tales reservas, en la década de 1950 el uso del lema
se habia extendido a todas las monedas y billetes. Esta medida ocurrié
en la atmosfera de la Guerra Fria, con la intencién de apartar a los Esta-
dos Unidos del ateismo del mundo comunista. El representante de Florida,
Charles E. Bennett, que propuso la ley correspondiente (H.R. 619) en la
Camara de Representantes en 1954, arguyd que “en estos dias en que
el comunismo imperialista y materialista pretende atacar y destruir la li-
bertad, debemos buscar continuamente caminos para fortalecer los fun-
damentos de nuestra libertad. En la base de nuestra libertad esta la fe
en Dios [...] Para servir como recordatorio de esta verdad, es muy de-
seable que nuestra divisa y monedas lleven estas inspiradoras palabras:

‘en Dios confiamos’”.%

LaH.R. 619 creo el equivalente moderno del dinero sagrado: mone-
da que objetiviza la cohesion de un grupo invocando la fe compartida del
grupo. Simmel vio claramente la posibilidad de que la fe que el dinero
requiere debe, en Gltima instancia, estar anclada en lo sagrado,*® aunque

ha sido criticado por no haber seguido esta linea de investigacién mas

vigorosamente.*

“Citado en T. Jeremy Gunn, Spiritual weapons: The Cold War and the forging of an American
national religion, 2009, Westport, Praeger, p. 67.

47Citado en Ibid., p. 68.

48 Simmel menciona el dinero sagrado en op. cit., p. 207.

4YPara esta critica, véase Claus Thomasberger y Klaus Voy, “Geldtheorie und Geldgeschichte.
Uberlegungen zum Zusammenhang beider, angeregt durch Simmels Versuch, der Ausgrenzung
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A “ :
Figura 3. La frase “en Dios confiamos” en el reverso de un billete de un délar estadounidense.

Dios y dinero en la secuencia de propositos

Ya hemos tratado lo que Simmel llama la “secuencia de propositos”
(Zweckreihe). Nuestro ejemplo fue una manzana. Una manzana tiene
va]gr para los humanos porque es capaz de satisfacer una necesidad
basica. Sin embargo, como “animales hacedores de herramientas”, nor-
malmente no solo tomamos una manzana del 4rbol y la comemos. Puede
caber toda una serie de medios entre nosotros y la manzana: asi, la man-
zana misma se halla al final de una larga cadena de produccion, mientras
que la habilidad del consumidor para alcanzar la manzana depende
del acceso al supermercado, el cual requiere transporte, el cual requie-
re dm_ero, que a la vez requiere un trabajo, el cual requiere... y asi
sucesivamente.

Mas atin, la manzana no es un fin en s{ misma. No nos encontramos
con que el consumo de una manzana sea un valor absoluto; mas bien
es un medio para sostenernos en nuestra busqueda de fines mayores. Sin’
embargo, la experiencia humana nos muestra que estos bienes mayo-
res tienden a alejarse hacia un horizonte infinito: yo como la manzana
para tener fuerza para trabajar; trabajo para tener ingresos; necesito ingre-
sos para pagar las cuentas; pago las cuentas con la esperanza de que,

der Geschichte aus der theoretischen Geldforschun ” j
‘ _ _ S g entgegenzutreten,” en G Si
Philosophie des Geldes (citado supra, nota 23), pp. 217-270. core Simmels
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algln dia, sea capaz de retirarme. Ya en el retiro puedo ir finalmente a
un crucero; en el crucero me puedo relajar y agasajarme en el buffet
sirviéndome “todo lo que pueda comer”. Luego, necesito adelgazar
para ingresar al club de salud, y la serie continua. Escribe Simmel: “En
resumen, todo lo que llamamos fin Gltimo parece flotar por encima del
orden ideoldgico, actuando respecto a este como el horizonte con rela-
cién al que va por un camino terrestre y quien, marchando siempre en
la misma direccion, al final de la mas larga jornada de ininterrumpido
caminar no se encuentra mas cercano a su meta que al comienzo”.>

Dada la elusividad del propdsito ultimo, asi como el hecho de que
a cualquier propésito se le sirve mejor si uno enfoca sus fuerzas sobre
los medios para alcanzarlo, esos medios tienen la tendencia a eclipsar y
absorber sus fines, sobre todo si son remotos. Simmel denomina a este
fenomeno el “desarrollo psicolégico de los medios en fines”.’! Este
desarrollo de medios en fines —o mas bien, esta deformacion®*— afecta
paraddjicamente al dinero mas que a cualquier otro medio, a pesar del
hecho de que es el més vacio de todos. Dado que todo otro valor eco-
némico puede ser representado por dinero, este Gltimo toma un valor
absoluto, incluso con connotaciones de omnipotencia. Estas reflexiones
nos conducen a uno de los mas sorprendentes pasajes en la Filosofia
del dinero:

Puede parecer una ironia de la evolucion historica el hecho de que en el
instante en que los objetivos vitales satisfactorios y exclusivos se atrofian
sea precisamente aquel valor que es unicamente medio y nada més, el que
ocupa su lugar y se reviste con su forma psicoldgica. [En la realidad efec-
tiva, solo el dinero —en cuanto medio absoluto, y con ello, en cuanto
punto de unidad de toda una serie de fines—] tiene [en su forma psicold-
gica] relaciones muy importantes con la idea de Dios, que solamente la
psicologia puede descubrir, puesto que goza del privilegio de no come-

ter ninguin sacrilegio. La idea de Dios encuentra su esencia mas profunda

3 Filosofia del dinero, p. 270.

SUbid., p. 260. N. del T.: Es el titulo de un apartado del capitulo tercero.

52E] alemén Auswachsen sugiere mas una deformacion que un crecimiento natural. Uno de
los ejemplos ofrecidos en el Deutsches Worterbuch de los hermanos Grimm es: Sie hat einen
etwas ausgewachsenen Riicken (“ella tiene la espalda jorobada™). El diccionario de los Grimm
esta disponible en <http://dwb.uni-trier.de/de/>,
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en el hecho de que toda la diversidad y las contradicciones del mundo
a'lrcanzan su unidad en El, puesto que es, de acuerdo con Ia bella expre-
si6n de Nicolés de Cusa, la coincidentia oppositorum. De esta idea de que
todas las extrafiezas y todo lo que es irreconciliable en el ser encuentran
su unidad y su igualdad en E] surge la paz, la seguridad y la riqueza uni-
versal flel sentimiento que se da con la idea de Dios y con la certeza de
que existe para nosotros. 3

La afinidad estructural entre las nociones de dinero y Dios bien
pu.ede gxplicar —piensa Simmel— por qué la religién ve al dinero con
animosidad. En la tradiciéon cristiana, la Biblia es clara en que “nadie
puede servir a dos sefiores, pues menospreciara a uno y amar4 al otro
0 qqerré mucho a uno y despreciara al otro. No se puede servir a la vez,
a Dlos y las riquezas [Mammén]” (Mt 6, 24). La opcién aqui es bi-
naria, sin terreno intermedio. Todos los medios o se disuelven en dine-
10, que toma asi la apariencia de propésito final, o son absorbidos en

D1os, qLIIGI.l los llena de contenido wltimo. (Esta eleccion es entre sustan-
cia y funcién?%* ‘

Tener y ser

Ya scﬁalamos el hecho de que Ia comprension “relativista” de la reali-
dad —quizas sea mejor decir “relacional”— de Simmel es omniabar-
cgnte. El gutor de la Filosofia del dinero no cree meramente que el espi-
rltg practico organiza el mundo en estructuras relacionales lo cual
quiere decir que encontramos la realidad mediante la serie teléolégica
examinada en la seccién anterior. Mas bien, nuestra propia subjetividad

nuestra “vida interna”, ests constituida en relacién con e] mundo exte:

rior e “ i neinfii
n el cual “experimentamos” (hineinfiihlen) nuestros propositos.

sentido 4 ;
sent 1del ?leman. Por otro lado, las cursivas en castellano corresponden a las cursivas mediante
uales el autor del ensayo pretende hacer un énfasis en su traduccién

> Allois Halbmayr ha dedicado un detal] i i
. i ado estudio a | i i
y dinero; véase Gott und Geld in Wechselwirkung. 10 enlind i s nociones e plos

Estudios 129. 00, 15-47 vl s e ~nan

|
.
E
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Arriba anotamos el siguiente pasaje: “de este modo se da un relativismo
y, al mismo tiempo, un proceso inacabable entre lo interior y lo exterior:
el uno como simbolo del otro, haciendo posible su representacion, no
siendo ninguno el primero ni el segundo, sino realizando la unidad de su
esencia, o sea, de la nuestra, en su mutua dependencia”.> Ahora es cues-
tion de comprenderlo.

Asi como Simmel concibe la sustancia como un nudo de relaciones,
asi también considera al si mismo como centro de actividad. Mas aun, de
esta perspectiva se sigue que la relacion entre el si mismo y las sustancias
que hacen su mundo es mas que meramente un “tener” estatico. Para
Simmel, tal posesion estatica se aproxima al no-ser, al “punto cero”
entre el movimiento hacia la posesion de un objeto y su uso activo: “[...]
la propiedad como punto indiferente entre el movimiento que conduce
hasta ella y el movimiento que pasa por ella se reduce a cero [...]".%
La posesion estatica es un concepto “metafisico” (quizas algo como la
cosa en si kantiana), un portador para la totalidad de las acciones y
disfrutes en los que un objeto particular puede estar envuelto.’’

La posesion de un objeto es dinamica, no solo porque el poseedor
“tiene” plenamente al objeto cuando lo incorpora en la secuencia de pro-
positos.’® También es dinamico porque lo que es activamente poseido
configura a su vez a su poseedor. Simmel ilustra este punto dando algu-

nos ejemplos:

El que posea una finca o una fabrica, en la medida en que no cede la
empresa a otro y se convierte exclusivamente en rentista, igual que el que
posee una galeria de arte o una cuadra de caballos, no es completamente
libre en su ser y ello no solamente significa que tiene su tiempo comprome-
tido en una medida o modo completamente determinados, sino, especial-

mente, que se le presupone una determinada obligacion [...]. Igual que la

posesion de objetos especiales es tanto mas atractiva y auténtica cuanto

% Filosofia del dinero. p. 562. Citado por vez primera al final de la seccién II.

% Ibid., p. 354.

SIbid., p. 357.

¥ De nuevo, aqui Simmel prefigura la perspectiva de Heidegger, segtin la cual el mundo
préctico de los “articulos de equipamiento” (Zeuge) fundamenta y precede al mundo tedrico de

los objetos. i
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mair de‘cmva ¢ mequivocamente apropiado es el objeto, también, por el
con 811:0, cuanto ms fundamental y totalmente se posea la posesion, esto
©s, se haga fructifera y se disfrute, tanto mas decisiva y determinante

serd la mﬂuenma que ejerza sobre la parte interna y externa de la esen-
cia del sujeto.**

173 cita nos hace pensar acerca de los “tipos” de personasyque solian
asociarse con ciertas profesiones: el banquero inglés en traje de raya
fina y bombin, y nunca sin paraguas; el terrateniente con su chamarra
de lana y su gorra Garforth; o mas familiar, el llanero con sombrero
vaqueroy botas. Sus profesiones —Y sus medios, sus relaciones activas
con tipos particulares de objetos— dieron a estos individuos perso-
nalidades particulares, con las que se configuro hasta el nivel d
riencia externa. T

El dinero, sostiene Simmel, tiene la tendencia acortar esta conexién
entre tener y ser. Como funcién pura, el dinero carece, por decirlo asi
de la.sustancia para limitar la libertad de quien lo posee, pero con ello,
también carece de la habilidad de dar forma a sus poseedores. El diner(;
carece .de caracter dado que representa valor en general, pero no valor
en partlcularf Si mis posesiones consisten en dinero, erjl vez de en un
terreno o enun taller en el que los objetos son manufacturados por medio
de herramientas especificas, ya no experimento las constricciones que
surgen d‘e los objetos, los cuales se “ciernen sobre” (0ob-) mi. El dinero

nonecesita ser alimentado y ordefiado como las vacas, ni tengo que man-
dar.k’a recordatorios para que pague la renta que se me debe. En compa-
racion con otras herramientas, Cuyo uso se tiene que aprender, el di-
nero f)frece el minimo rechazo en relacién con la voluntad hun;ana 60
EI sujetq se experimenta como omnipotente, mientras que al misrr;o
tlfzmpo pierde cardcter personal. Asi, el poseedor de un negocio se con-
vierte en un “emprendedor” que invierte en toda una gama de negocios
sobre los que no sabe nada en particular, excepto que son redituables.

* Ibid., pp. 357-358.

Estudios 129. 60 185-47 vl ~wrrr e meam
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Por otro lado, el trabajador capacitado que supo como extraer carbon de
una mina o ensamblar piezas de madera para fabricar muebles, es rem-
plazado por miembros de una “fuerza de trabajo” amorfa, cuya principal
caracteristica es poseer “capacidades transferibles”. De esta manera,
la libertad ganada en un nivel inferior —a saber, la liberacién de la ne-
cesidad de dominar un oficio en particular, asi como de la necesidad de
trabajar con gente en particular— es sustituida por la esclavizacion a un
sistema econémico impersonal. El resultado es lo que Simmel repeti-
damente llama una sociedad “desespiritualizada”.®! Sus miembros
experimentan la libertad como libres de constrefiimientos, en vez de
libres para perseguir ciertos fines.*> Simmel no considera estos hechos
como algo enteramente negativo, en especial si se compara el funcio-
nalismo de la economia monetaria con las obligaciones personales
bajo las cuales la gente solia trabajar. Con todo, ve los inconvenien-
tes muy claramente.

Conclusion

En este ensayo se ha enfocado una de las afirmaciones mas fundamen-
tales de Simmel en la Filosofia del dinero: el dinero revela claramente
la estructura de todo ser, es clave para la comprension de la naturale-
za del ser humano como animal elaborador de herramientas, y exhibe
similitudes estructurales importantes con la nocién de Dios. Con estas
tres afirmaciones — metafisica/epistemoldgica, antropologica y teold-
gica—, Simmel pone al dinero en el centro de la reflexion filoséfica. Mas
aun, Simmel cree que la desustancializacion del dinero es un elemen-

to crucial en el desarrollo de las relaciones sociales. Como vimos, el

1 1bid., p. 406; pp. 558-559.

%2 ]bid., p. 477. “Cierto que el campesino conseguia la libertad, pero se trataba de una liber-
tad frente a algo, no de una libertad para algo; esto es, la libertad aparente para todo —puesto que
era puramente negativa— y, precisamente por ello, sin ninguna directiva, sin ningtin contenido
determinado y determinante que, al presentarse como vacio e inconsistente, permite una extensién
sin obstaculos a todo impulso casual, caprichoso, tentador, en situacién similar a la del hombre
sin ataduras, que ha renunciado a sus dioses y cuya ‘libertad’, asi conseguida, tan solo le permite
concentrarse en los idolos.”
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enfoque de Simmel en el dinero es menos excéntrico de lo que pare-
ceria: el dinero bien pudo haber cumplido una funciéon medular en la
reconfiguracion cultural dentro de la cual se hizo posible el nacimiento
de la filosofia. » :

Me gustaria concluir este ensayo con un tono pedagégico. Dada la
centralidad del dinero en estos dias de capitalismo posindustrial, 1a Filo-
sofia del dinero de Georg Simmel es un trabajo ideal para demostrar
la relevancia de la reflexién filoséfica para los estudiantes en instity-
ciones de educacion superior. Desafortunadamente, el estilo denso de
Simmel, asf como la gran extensién de la Filosofia del dinero, estorban
el uso mas extendido de su trabajo. Una edicién abreviada y su traduc-
cion serian una adicion extremadamente bien recibida a la bibliogra-
fia filosofica.

Epilogo: Nota sobre el dinero emergente de Bielefeld

En la figura 1 aparece un billete de 100 000 millones de marcos, emi-
tido en 1923 por la ciudad de Bielefeld en Westfalia. El “dinero de
emergencia”, o Notgeld, de Bielefeld ha adquirido cierta fama entre
los coleccionistas por su vivida representacion artistica de las condicio-
nes sociales que acompafian a la hiperinflacion.

Como sostiene Simmel, el dinero requiere confianza. La confian-
za es 1o més necesario en el caso de nuestras monedas desustancializa-
das, donde no hay monedas de oro o plata que cambian de manos, sino
piezas de papel —y de manera creciente, bits de informacién leidos en
chips de tarjetas bancarias. En estas condiciones, “el valor del dinero
descansa sobre su seguridad, cuyo vehiculo, el poder politico central,
al aumentar de importancia, hace disminuir la inmediata del metal”.63
En esta etapa de nuestras reflexiones sobre la /7 ilosofia del dinero, no
nos sorprendera que Simmel considere que la relacion entre el dinero y
la autoridad que lo expide o garantiza deba ser reciproca. Asi, una eco-
nomia que descansa en dinero desustancializado requiere no solo un

@ Ibid., pp. 203-204.
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Estado fuerte, sino que a su vez “el Estado centralista moderno también
se desarrolld en el curso del enorme impetu que recibid la economia

dineraria” %4 ' ' .
De estas reflexiones se sigue una consecuencia. Arriba descubrimos

que, para Simmel, “el dinero [...] es el valer solifiiﬁcado como sqstancia,
el valer de las cosas sin las cosas mismas”.% Sin embargo, e1. dinero es
también confianza solidificada en la substancia, lo que quiere decir
que representa la confianza entre los miembros de la sociedad en la
que circula, aunque sin estos miembros en cuanto talés. Por ello, p,z;
demos llamar al dinero una “objetificacion de la conexion del grupo

—confianza-convertida-en-sustancia, por decirlo de un modo, pero con
el corolario interesante de que a mayor confianza, menos sustancia se

necesita para representarla.

: @
AA2934144

Figura 4. Billete de 10 billones de ddlares del Banco de la Reserva de Zimbabwe, emitido en 2008 (de la

coleccion del autor).

La hiperinflacion surge en condiciones en las que se ha quebrantado

la confianza que el dinero requiere y en que la sociedad afectada por este -

colapso no tiene manera de volver a sustancializar su moneda: pasar de
billetes a monedas de oro y plata, por ejemplo. En tales circunstancias,

4 Ibid., p. 205. -
 Ibid., p. 121. Véase supra, seccion 2. ’ A R .
8 Ibid., p. 207. Aqui daremos un paso mas alld de Simmel, quien dice que tal objetifi

Tt 5 29
cacién solo es un “prerrequisito del dinero”.
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entregar un objeto valioso por mero dinero crea un sentimiento de sacri-
ficio cada vez mayor (quiza infinito en Gltima instancia). Ni billones de
dolares serdn capaces de satisfacerlo.

El dinero emergente de Bielefeld ilustra bella y crudamente la des-
integracion social en la que ocurre la hiperinflacién: la desconfianza
se objetiva. Cuando en los comienzos de la Primera Guerra Mundial, la
inflacién en Alemania entrd en una espiral fuera de control a un paso
frenético, el Reichsbank ya no fue capaz de mantener el abasto de dinero.
Medidas como simplemente estampar “1000 millones” (1 Milliarde) en
billetes con denominacién nominal de mil marcos no trajeron un alivio
duradero. En este punto, las instituciones locales emitieron sus propios
billetes. La ciudad de Bielefeld 1o hizo a través de su propio banco, el
Stadt-Sparkasse Bielefeld. Ahora bien, desde el comienzo, el dinero emer-
gente de Bielefeld fue ideado para ser especial: disefiado por artistas
locales para documentar la desesperacion y la convulsién social que
afligia a la Alemania de posguerra, la moneda que emitié el Sparkas-
se circulé como objeto para coleccionistas. Para estimular el afan de
coleccionismo, fue impreso no solo en papel, sino también en estopa,
lino, seda y terciopelo.”

El billete de 100 000 millones de la figura 1 muestra el paso des-
quiciado de la inflacién alemana; en el anverso se repite el tema de un
billete de cien marcos emitido apenas dos afios antes. 8 Laescenaala
derechayala izquierda se reflejan: hay a cada lado un grupo de mu-
jeres que parecen congregarse en torno a una figura barbada, algiin sabio,
sin duda. En el primer plano podemos discernir una criatura (un mono
quiza, 0 un demonio) trepado a la espalda de alguien, mientras que en

el segundo plano un monstruo oscuro se acerca con codiciosas manos,

eclipsando la escena entera. Detras del sabio, a la izquierda, leemos el
llamamiento apasionado Seid einig, einig! (“iEstén unidos!”), mientras
que el sabio en la derecha parece estar discutiendo la Geldnot (“escasez

57La historia del Notgeld de Bielefeld esta registrada en Giinter Gerke, Das Geld der mageren
Jahre—als alle Milliardcre waren. Bielefelder Notgeld 1917-1924. Geschichten und Dokumente,
1998, Bielefeld y Potsdam, Hans Gieselmann, El por largo tiempo director del Stadt-Sparkasse
Bielefeld describe al dinero emergente en un dialogo ficticio entre un padre y un hijo que estan
viendo en retrospectiva Ia historia de Bielefeld en el afio 2000: Paul Hanke, “Bielefelder Notgeld
nach 80 Jahren”, Niedersachsen, 26/21 (1921), pp. 505-507.

%Mi interpretacion de las imagenes dibujadas en Gerke, Das Geld der mageren Jahre.
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de dinero™). En las codiciosas manos esta inscrito, de izquierda a de-
: ) e . .

recha: Zwietracht (“discordia”), Neid (“envidia”), Missgunst (“mala

voluntad”) y Wucher (“usura”). Detras de la escena, unos versos sobre

las sombrias manos dicen:

Los dias danzan en vertiginosa huida,
poseidos estamos por el diablo, o

y el orden, la moral, la fidelidad y la disciplina
estan en el olvido, en el olvido.

Estas lineas son una cita de un poema bien conocido de Paul Warncke
(1866-1933), publicado en la revista nacionalista Kladderadqtasch con
el titulo Vergessen (“Olvido”). El verso final del poema—no citado aqui,
pero seguramente en la mente de todos— no deja deia sobre a quién
habia que culpar por toda la miseria: Und was der Feind uns angetan,
das sei ihm nicht vergessen! (“;Y lo que el enemigo nos ha infligido, que
no caiga en el olvido!”). .

Finalmente, en el marco que rodea el anverso de nuestro b¥llete,.e’n~
contramos algunas figuras que sirven para ilustrar el paso de lg mﬂacmn'.
Por ejemplo, la linea inferior explica que el costo de vida se incremento
en un sorprendente 3 045 000 000% entre 1914 y el 23 c‘le octubrede 1 923

El anverso del billete de Bielefeld sitta la inflacion de la Republi-
ca de Weimar en el contexto de una discordia social que ha alganga@o
proporciones diabdlicas. El artista lamenta lg falta _de unidad (Seid einig,
einig!) en Alemania, pero en ultima instancia sugiere que es la guerra
a la que hay que culpar por la tragedia que ha acaecido al pueblo.aleman.
El reverso del billete de 100 000 millones (adaptado de un billete de
5000 marcos emitido en febrero de 1923) repite este tema en el extre-
mo del borde superior.” Asi, se le recuerda al usuario del “COI'apSO d?
Alemania, 11 de noviembre de 1918, la fecha en la que Alemania firmé

el armisticio con las fuerzas aliadas. En el texto densamente impreso

justo debajo del titulo, el artista —un tal Schreiber— compil(? una lista
de gastos de guerra de los Aliados en el afio dg 1922.,, segmd(.) por la
comparacion de precios que ilustra el grado de la inflacion (por ejelilplo,
“1918: un sombrero, 8 marcos; 1923: un sombrero, 30 000 marcos”).

% Ibid., pp. 134-137.
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Figura §. Rgverso del billete de 100 000 millones mostrado en ia figura 1 (de la coleccion del autor).

- Laescena detrés de este texto es de caos. La cruz y el cetro del Reich
han caido, o mismo que el aguila alemana y el prestigio maritimo del
pais (Seegeltung). Un juez a la derecha grita en vano: Seid einig, einig,
einig [“estén unidos, unidos, unidos”], mientras que un valiente trabaja-
dor intenta mantener juntos los pilares del pais. Sin embargo, la unidad
(Einheit), el orden (Ordnung), 1a unidad del Reich (Reichseinheit) y 1a
ley (Recht), no pueden ser salvados y caen violentamente. En el extremo
inferior derecho, acobardado, e incluso muerto, encontramos a un solda-
do y a la izquierda (con libro y bitho) a un intelectual. Sobre aquel, una
linea de Wilhelm Tell de Schiller dice: “es una tumba de la libertad”.
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Sobre el intelectual estd inscrito este verso: “conocemos el camino hacia
ese mundo en el que la maquina mas fuerte cae en ruinas”.”

Alaluz de la afirmacién de Simmel concerniente tanto a la “fe casi
religiosa” que requiere el funcionamiento de la economia dineraria, y
los papeles similares que representan Dios y el dinero en la secuencia
de propositos, las referencias religiosas en el reverso de nuestro billete
son particularmente reveladoras. Un observador desatento puede perder
de vista las cruces sobre la corona y el cetro, cruces que sutilmente
sugieren que, junto al régimen monarquico del Kaiser, la fe cristiana
misma ha sido derrocada. Una inspeccidn més cercana revela que los
pilares que caen —marcados como “revolucion” y “sociedad civil”—
portan inscripciones religiosas. Empezando por la izquierda, leemos
“becerro de oro”, en referencia al Salmo 73, 12: “He aqui estos impios;
sin ser turbados del mundo, alcanzaron riquezas”. El pilar dedicado a
la sociedad civil porta la referencia del Salmo 109, 24: “Mis rodillas estan
debilitadas a causa del ayuno; y mi carne desfallece por falta de gordura”.
Finalmente, el pilar en la extrema derecha cita el Salmo 79, 4: “Somos
afrentados de nuestros vecinos, escarnecidos y burlados de los que estan
a nuestros alrededores”. Todavia mas, el pilar en la izquierda no solo
dice “becerro de oro”, sino que en la cima tiene una pequefia imagen de
cordero o toro, la imagen de la idolatria en la narrativa de Exodo 32.
Esuna sociedad que ha abandonado su fe en el Dios verdadero, y en con-
secuencia, ha caido en el caos. La gente se pisotea mutuamente sin respe-
to por el orden social y la justicia. En la parte superior encontramos
figuras turbias como la del Schieber (el traficante o el estafador).

Elbillete de un délar de la figura 3, con su lema “En Dios confiamos”
y con las im4genes serenas del gran sello de los Estados Unidos —espe-

cialmente la pirdmide con el ojo de la providencia en la cima— contras- -

ta fuertemente con el de los 100 000 millones de Bielefeld. El contraste
deja a salvo la verdad de la afirmacion de Simmel de que el dinero requie-
re una confianza casi religiosa en el orden social. Sin tal confianza, el
orden social y el dinero que lo representa colapsan.

"No he logrado encontrar la referencia de este verso.
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